DOGAYLA BIRLIKTE YASAMAK?
ISLAM, IKLIM DEGISIKLIGI VE
EKO-FELSEFE!
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I
Yeni tip koronaviriis diinya genelinde 100 binden fazla can ald1 ve ha-
yatin akigini durma noktasina getirdi. Ama ayni zamanda bilim insan-
laria gezegenin normalden daha az sallandigini gozlemleme firsati
sundu.? Cagdas hiperaktif endiistriyel hayatin ve fabrikalarin, araglarin,
trenlerin vs. yarattif1 titresimlerin kargasasi inanilmaz miktarda arka
plan giiriiltiisii ortaya ¢ikariyor. Bu durum da basing olusturarak, Diin-
ya dengesini ve muvazenesini muhafaza etmeye ¢alisirken merkezinin
sallanmasina sebep oluyor. Ama bilimsel dogacilik [naturalism] ¢agin-
da, zincirlerinden bosanmis eylemlerimizin sonucunda tabiata ne ol-
dugunu aramizda kim umursuyor? Yerkiire atil bir nesne, cani olmayan
devasa bir mekanizma, hissetmekten aciz ve bizim aksimize kendisini ——d
- . . 1 et . |
bir insan sesiyle savunmaktan aciz basit bir “0” [it] olmali degil miy- , ‘
di? Lakin dogay1 bir “0” ya da bir “Gteki” derekesine indirgemeye, ve :
boylelikle de onun yabancilasmasina ve sonrasinda da uzaklagmasina
siiphesiz muktedir olan bu dogacil [naturalistic] tavir, bu “Gteki’nin 4/
sessiz ¢igliklarin, iklim degisikliginin yerkiirenin her yerindeki etkile- f ’A%
ri sebebiyle somut bir sekilde hissedilen bu ¢igliklar1 artik gérmezden
gelemez.

Bundan dolayy, iklim degisikligi krizinin temelde modern 6znelligin
krizini gostermesi hig de tesadiif degildir. Modern 6znellik biiyiik oran-
da, kendisini, artik ruhsuz makine konumuna indirgenmis yaratilisin
geri kalaninin karsisina koyan iliskisiz bir Kartezyen res cognitans ya da
diisiinen sey tarafindan belirlenmistir.> Doga bilimleri egitimi alanla-
rin ¢ogunun diinya goriisiinde hala hakim olan bu mekanik anlayista,
bir kimse bir agagla karsilastiginda umumiyetle onu bir bi¢cimde bizim
gercekligimizi paylasan bir varlik olarak diigiinmez. Onu daha ziyade,
odun ve mobilya bi¢imlerinde faydaci kazanimlar ya da en iyi ihtimal-
le saf bir bilimsel bakis agisindan ilgimizi ¢ekebilecek botanik detaylar
noktasindan degerlendirir. Bundan dolay1 da kendimizle yiizlesmeyi
yani tam da kendiligimizi yeniden tanimlamay1 basaramazsak dogayla
birlikte yagamay1 basaramayacagimizin farkina varmamiz hayati 6nem
tagiyor. Zira hatal bir kendilik anlayisi, tabiattan bagka bir sey olmayan
oOtekiyle iliskimizi ve ona karst olan tutumumuzu daha da vahim bir
héle getirmekten bagka bir ise yaramayacak. Bagka bir sekilde soyler-
sek doganin tek degeri insan tarafindan gasp edilen bir kaynak oldugu
zaman o doga, liiks ve servet artirimi gibi kisinin materyal hedeflerine
hizmet eden bir arag olarak (yeniden) kullaniliyor.

Bilimsel dogacilik [naturalism] ¢aginda,
zincirlerinden bosanmis eylemlerimizin
sonucunda tabiata ne oldugunu aramizda
kim umursuyor?

67
sabah sayl 64

tilkesi | 472020



s DOSYA

Bu yazinin geri kalaninda dogayla ilgili Islami ogretileri,
eko-felsefeyi ve insanlarin sorumlulugunu ele alacak ve Miis-
liimanlarin gevreyle birlikte yasama cabast olan “Islami per-
makiiltiire kisaca deginecegim. Bu yazidaki genel amacim
cevresel krizin hem teorik hem de pratik boyutlarna dikkat
¢ekmek; ciinkii uygulanabilir bir eko-felsefe olmadan barigcil
bir birlikte yasam paradigmasini bagaramayacagiz.

II

Islam medeniyeti genis bir entelektiiel gelenek iirettiginden
sebep Ibn Sina (6. 1037) gibi filozoflarin eserlerinde yer alan
felsefi ve bilimsel doga kavramsallagtirmalariyla baslamak
uygun olur. Mesela Ibn Sina ansiklopedik Kitabiis-Sifd’sinin
Fizik kisminda doga (tabiat) kelimesinin tabii cisimlerde ha-
reketin miiessir sebebi, her seyin 6ziinii olusturan sey ya da
bir seyi o sey yapan sey gibi farkli bicimlerde anlasilabilecegi-
ni belirtir. Bunlar arasindaki iliskisizligi kabul eden Ibn Sina
nihai olarak dogay: tabii cisimlerdeki hareketin ve hareket-
sizligin faal bir ilkesi olarak tanimlar.* Boyle bir Aristotelesci
doga tanimi, “hareket”le ilgili modern oncesi bilimsel teori-
ler s6z konusu oldugunda ise yarar fakat doganin “esrik” ve
“sairane” boyutlarini ortaya koymaz. Doganin bu boyutlari,
kisinin kendi ekolojik bilincine ulasarak dogayla varolussal
bir bag gelistirmesi i¢in hayati 6nem tasir. Dolayisiyla dikkati-
mizi Kur'an'n ¢esitli ayetlerinde gegen sairane ve estetik doga
anlayigina yoneltmeliyiz; ki bu ayetler Ibnii’l Arabi (6. 1240),
Mevlana Rimi (6. 1273), Azizeddin Nesefi (6. 1278), Mah-
miid Sebiisteri (6. 1318 civari) ve Molla Sadra (6. 1640) gibi
bircok sufiye ve filozofa teferruatl bir eko-felsefe gelistirme
noktasinda ilham kaynag1 olmustur.

Kuran doganin 6nemini yogun bir sekilde ele alir. Kuran'in
bircok suresi dogal cisimlerin ya da olgularin isimlerini tasir.
“Inek’, “Arr”, “Simgek”, “Ay”, “Yildiz”, “Karincalar”, “Oriimcek’,
“Is1k’, “Demir” ve “Kaya” bunlardan birkacidir. Dahasi, doga-
nin kutsalligini ifade etmek igin Allah Ay’a, Giinege, zeytine
ve bagka diger dogal cisimlere yemin eder.

Kuran doga olaylarindan ayetullah yani Allah'in alametleri,
sembolleri ve ayetleri olarak bahseder. Bu su anlama gelir.
Bir kimse Kur'an okurken ve ayetler {izerine diistiniirken ayni
zamanda insana nihai kaderine dogru giden yolda rehberlik
edecek sayisiz isaretler olan cesitli doga olaylarini incelemeli,
manalari tizerine diigtinmeli ve Allah’in sonsuz derecede te-
zahiiriinin giizelligini seyretmeliyiz.®> Kuranda soyle diyor:
“Kuran’in gercek oldugu kendileri icin apagcik belli oluncaya
kadar onlara afakta (ufuklarda) ve enfiiste (kendilerinde) bu-
lunan kanitlarimizi (ayetlerimizi) hep gosterecegiz” (Kur'an,
Fussilet suresi, 41: 53). Augustineéden miilhem bagska bir ge-
kilde soyleyecek olursak, Allah'in kendini tecelli ettirdigi iki
kitabin oldugunu soyleyebiliriz. Bunlar Vahiy Kitab1 (yani
Kuran) ve Doga [Tabiat] Kitabrdir ve birbirlerini aksettirir.
Misliiman distiniirler Kurandan, yazili Kuran (kurdniit’
tedvini) ve kozmik Kur’an (kuréaniit’ tekvini) olarak bahseder.
[bnir’l Arabi mesela diinyadan biiyiik kitap (mushaf ul kebir)
olarak bahseder. Nesefi ise dogal diinyanin Allah'n kitapla-
rindan biri oldugunu; bu kitabin insanlarin tefekkiir etmesi
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icin her giin surelerini, ayetlerini, satirlarini ve harf-
lerini ortaya koydugunu belirtir. Benzer sekilde Fars
Sufi Sebiisteri de kainattan bir vahiy kitabi olarak s6z
eder. Bu kitapta ozler (cevahir) iinsiiz harfler, alamet-
ler (araz) tinlii harfler ve farkli canlilar ayetlerdir; bu-
rada gesitli cisimler cesitli Kuran sureleriyle miisabih-
tir.® Fakat Tabiat Kitabu ile Vahiy Kitabi arasindaki bag
bundan daha derindir. Yukarida bahsedilen ayetler,
aynt zamanda ayetullah’m yeri ya da ilahi tecellinin
gerceklestigi bir tiyatro olan benlikten (nefs) bahseder.
O yiizden iki kitaba ek olarak benim Benlik [Kendilik]
Kitab: diye adlandirdigim bir kitap daha vardir ve bu
kitap Vahiy Kitabi ve Tabiat Kitab: arasindaki araci ilke
ya da bilingtir. Bu noktada {inlii on besinci yiizyil Os-
manl sufisi ve fakihi $eyhiilislam $emseddin [Molla]
Fenér{yi anabiliriz. Kendisinin Aynii’l-aydin isimli tef-
siri, varolus mertebeleri, biling, ilahi kelam ve Kur’ani
manalar arasinda iligkiler kurarak felsefenin, mistisiz-
min ve Kur’an tefsirinin bir sentezini sunar.

Kuranin en esrarengiz ayetlerinden birinde Allah
tim varliklarin kendisini tespih ettigini soyler: “Yedi
gok, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu tespih eder;
O’nu hamt ile tespih etmeyen higbir sey yoktur. Fa-
kat siz onlarin tespihini anlayamazsiniz” (Kur’an,
Isra suresi, 17: 44). Boyle bir ayetin insanlar1 ga-
sirtmast kaginilmazdir, zira biz taglar ve daglar gibi
cansiz cisimlerin Allahi tespih ettigini duymayiz.
Mevldn4 Rminin bu ayetin lafzi tefsirine siipheyle
yaklasanlar i¢in bir cevabi vardir. Rimi i¢in sorun,
bir kimsenin Varlik'in dilini kavrama ve doga olay-
larinin hakiki ger¢ekligine niifuz etme noktasindaki
kabiliyetsizliginde yatar; ki bu doga olaylarinin hep-
sinin kendilerine has biling ve tespih etme bigimleri
vardir. Rimi ayn1 zamanda su retorik soruyu sorar:
Dilleri olan hayvanlar olmalarina ragmen birbirlerini
anlamaktan aciz olan ve bunun sonucunda da birgok
firkaya ve mezhebe boliinmiis insanlardan cansiz ci-
simlerin tesbihatini anlamasini nasil bekleriz? $6yle
yazar Mevlana:

Her birinin bagka ¢esit bir tespihi var.

Bunun hélinden onun haberi bile yok!

Insan, cansiz seylerin tespih etmesini inkar eder
ama cansiz seyler, ona kullukta Gstattir.

Hatta yetmis iki milletin her biri

obirlerinin halinden bihaberdir... hepsi de siiphe
icinde kalmistir.

Konusan, soz soyleyen iki kisi bile birbirinin ha-
linden haberdar olmazsa

duvarla kapy, nasil birbirini anlar, duyar?

Ben, s6z soyleyen adamin bile tespihinden gafil
olursam gonliim,

sessiz sedasiz bir seyin tespihini nasil duyar?’

Mevlan4 soziini, her yaratilmisin kendine has tespi-
hini, yalnizca kalp gozi yoluyla i¢ goriisit uyanmis
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olan manevi agidan mahir kimselerin ayirt edebile-
cegini soyleyerek bitirir:

Megerki gonliinde bir can mehengi olan

Tanrrya mensup bir er olsun.

Bundan bagkalari[...] stipheye diiserler.

Onlar, adeta yuvalarina bir kanatla ugup ulagmak
isteyen kuglara benzerler!®

O héalde Kurani eko-felsefe tabiatin gergekliginin tiim
boyutlarinin birbiriyle iligkili oldugu ve sanki yasayan
bir biitiin olusturdugu bir yaklasim sunar.’ Béyle bir
yaklagim, hem Islam hem de Bat1 geleneklerinde, gayet
yerinde bir sekilde “bityiik varlik zinciri” ya da merdti-
b-i viiciid [varlik mertebeleri] olarak adlandirilmigtir.
Alexander Pope bir siirinde bu konudan $6yle bahse-
der:

Biiyiik varlik zinciri, Tanridan baglayan,

Semavi olani, begeri, melegi ve insan1 doguran,
Canavari, kugu, baligi, bocegi! Goziin goremeye-
cegi

Sonsuz olandan sana, mercegin erisemeyecegi. ..
Burada bir halka kirilirsa, bityiik 6l¢ek yikilir.'®

Fakat Mevlana ve digerleri hakliysa biiytik varlik zin-
ciri bilingten muaf olamaz. Bundan dolay1 da biiytik
varlik zinciri ayn1 zamanda, Mohammed Rustom'un
glizel bir gekilde ifade ettigi gibi, “biiyiik biling zin-
ciri’dir."" Takip ettigimiz mantik silsilesini devam et-
tirirsek diyebiliriz ki doganin kendisi de d4hil olmak
tizere dogadaki her sey bilingle doludur. Bu bilincin
baslangic1 ve sonu da Saf Biling, yani ilahi gercekligin
ta kendisidir. Eger dogadaki her sey Allah’in bilincinin
bagka bir formunu ortaya koyuyorsa bu, cansiz deni-
len cisimlerin bile farkli derecelerde canli ve bilingli
olduklar1 anlammna gelir. Boyle bir yaklasimin, Ga-
len Strawson Philip Goff gibi ateist filozoflar tarafin-
dan one stiriilen ve savunulan ¢agdas panpsisizm ile
karistirlmamasi gerekiyor. Bu filozoflar da bilincin,
maddenin de dahil oldugu tim gercekligi kapladig:
gorlistini, ekolojik ¢ikarimlar: olan bu goriisti savu-
nuyor."”? Benzer sekilde Misliiman mistikler ve filozof-
lar doganin kutsalligindan bahsettikleri zaman doga-
nin ilahi oldugunu soéylemiyorlar; zira boyle bir iddia
panteizme gider. Ibnii’l Arabi ve Sadreddin Konevi (6.
1274) gibi sufi metafizikgiler, Allahin ilahi mevcudiyet
ve tecelli araciligiyla dogada hazir ve nazir olusunun
O’nun dogayla iliskisindeki agkinligini olumsuzlama-
digini agikea belirtir. Zira bu distintirler icin Mutlak
olarak Tanr1 tim sinirlamalar ve belirlenimleri agar.'
Bundan dolayr Allab'in askinligi (flahi Varlik) hem
panteizmi hem de ¢agdas panpsisizmi olumsuzlar. Her
héliikarda tiim bu doktrinlerin 6zeti doganin, insan-
lar tarafindan somiiriilecek sade bir hammadde kay-
nag olarak ya da manevi 6nemi ve giizelligi olmayan
maddi bir gerceklik olarak goriilemeyecegidir. Aksine
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Kendimizle yiizlesmeyi yani tam da kendiligimizi yeniden tanmmlamay:
basaramazsak dogayla birlikte yasamay: basaramayacagimizin farkina
varmamiz hayati 6nem tagstyor.

dogaya kutsal bir gergeklik olarak saygt duyulmal ve
onun ilahi mevcudiyetin tasiyicisi olduguna inananlar
tarafindan sevilmelidir."*

III

“Biiytik biling zinciri” kuraminin dogayla birlikte ba-
rig¢il bir birlikte yagsama noktasindaki ¢ikarimlar: ye-
terince vurgulanamaz. Bu kuram modern 6znelligin
yeniden degerlendirilmesini 6nerir ve bizi doga tize-
rine ¢aligmaya, diisiinmeye ve onu anlayarak sagma
ekonomik somiiriiden korumaya g¢agirir. Ayrica, gok
onemli olmalarina ragmen tek baslarina ne detayh
bir ekonomik planlama ne de sosyal aktivizm cevre
krizine ¢6ziim olabilir. Cevre aktivizminin gesitli bi-
¢imlerine ek olarak kendimizi alternatif doga kavram-
sallagtirmalar1 hususunda egitmeli ve onlar1 kendi ger-
geveleri i¢inde ciddiye almaliy1z. Yukarida bahsi gegen
eko-manevi diisiincelerin fiiliyatta sunacaklar1 ¢ok bir
seylerinin olmadigini diigiinmek bir hata olur. Zira bu
diisiinceler, tiim varliklarin birbirine bagh oldugunu
reddeden Kartezyen doga anlayisiyla taban tabana zit-
tir.

Bu hususu biraz daha netlestirmek icin somut bir 6r-
nek vereyim. Yale Universitesi ¢ikiglt hukuk profesorii
ve sosyal bilimci Boaventura Santos birkag sene 6nce,
Amazon Yagmur Ormanlarrndaki oldukga tartig-
mali Yasuni ITT projesiyle ilgili etik bir mahkemeye
cagrilmusts.”” Yasuni ITT projesi, 1960 ve 1990 yillar1
arasinda Tetete ve Sansahauri isimli iki Amazon top-
lumunun tamaminin yok olmasindan sorumlu kapita-
list petrol ¢ikarma yontemine bir alternatifti. Hararetli
bir tartigma sirasinda bir adam ayaga kalkarak Boa-
venturaya su soruyu sordu: “Profesor Boaventura, siz
meshur bir sosyolog ve avukatsiniz vesaire. Yani, doga
ve hukukla ilgili bu tarz her seyi biliyorsunuz. $imdj,
litfen soyleyin, bu Kizilderililerin hepsi manyak, degil
mi? Bir nesnenin nasil haklar: olabilir?l”'¢ Boaventura,
eger okullarda bize 6gretilen Kartezyen doga goriisii
(yani hareketsiz bir obje olarak doga) hususunda dog-
matik olursak yerli halklarin dogay1 Pachamama (Ta-
biat Ana) olarak géren anlayislarini hi¢bir zaman an-
layamayacagimiz1 séyleyerek yanit verdi. Yerlilerin bu
doga anlayisinda doga hayatin kaynagi, ayn1 zamanda
hayatin devamini saglayan yasayan bir canhdir.”” Bu
yerli insanlar i¢in kanimiz topragin kaninin bir par-
casidir. Bundan dolay1 da eger topraktan petrol ¢ika-
rirsaniz tabiat ananin kanini ¢ikarmis ve bu suretle de
kendi kaninizi ¢ikarmig olursunuz.'® Kartezyen diinya
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goriigiinii savunmanin yol agtig1 felaket raddesindeki
sonuglara bircok bagka 6rnek verilebilecegini soyle-
meye gerek bile yok."

Ihtiyag duydugumuz ey benligi ve diinyayr degisik
tecriibe etme bigimlerine ya da Boaventuranin deyi-
siyle “Giiney’in epistemolojileri’ne® karst tutunula-
cak agik bir tavir. Son zamanlarda yapilan ¢aligmalar,
diinya genelindeki ¢esitli Miisliiman topluluklarin ve
diisiince ekollerinin ekolojik meseleleri Islami etik ve
eko-felsefe araciligiyla nasil ele aldigini ortaya koyu-
yor.?! Buradaki kisith alan bugiin gérdiigiimiiz Islami
cevreciligin farkli bicimlerini ele almama yetmiyor;
fakat en azindan etkileyici “Islami permakiiltiir” hak-
kinda birkag soz soylemek istiyorum. (Biyolog Bill
Mollison tarafindan icat edilen bir kelime olan) per-
makiiltiir toprakla insanlari, dogal kaynaklarla gevreyi
karsilikli fayda birlikteligi araciligiyla kaynastiran bii-
tiinciil bir varolus bigimidir. Bu anlayisin Islami bigi-
minde permakiiltiir diinya tizerindeki biyogesitliligi,
insanin tim canlilarin gozeticisi olmasindan bahse-
den Kurani doga ve benlik eko-felsefesi dogrultusun-
da gogaltmaya ¢alisir. Sufi gelenegine gore insan Al-
lah’in yerytiziindeki temsilcisidir; ¢iinkii insan evrenin
gozeticisi olarak gorevlendirilmistir. Doganin diizeni-
ni korumak ve evrendeki dengeyi muhafaza etmek in-
sanlarin vazifesidir anlamina gelir bu.* Lakin bu etik
ve manevi mecburiyet verili degildir; yani her kisinin
ahlaki bir hayat yasayarak ve kalbini temiz tutarak bu
vekillik makamina kendisinin ulagmasi gerekir.?* Is-
lami permakiiltiir, tim varliklar arasinda bir baglant:
oldugunu soyleyen biiyiik biling zinciri 6gretisini hem
biyolojik hem de manevi olarak ciddiye alir.?* Bagka
bir sekilde soyleyecek olursak insanin dogayla birlikte
yasamay1 6grenmesi gerekiyor ki Papanin da uyardig:
gibi biiyiik varlik zincirinde bir bozulmaya sebebiyet
vermesin.

Iskender Waworuntu ve Omer Faruk Abdullah, ta-
savvuftan etkilenerek Misliiman olmus, ilki Endo-
nezyada, digeri ise Amerikada yasayan iki kisi. Ikisini
birlestiren seyse Islami permakiiltiire duyduklar1 de-
rin ilgi ve alaka. Iskender 2006 yilinda Endonezyanin
Imogiri sehrinde Bumi Langit permakiiltiir ciftligini
kurmus. Burada permakiiltiir tekniklerini uygulaya-
rak yiyecek yetistiriyor ve ¢evre dostu tarim egitimi
veriyorlar?® Bu girisimler sayesinde doganin kutsal-
ligmnin yitiminin ve gevre krizinin sebep oldugu fe-
laketlerin arasinda umutlu olmak i¢in sebebimiz var.



Cevreci Vandana Shiva'nin giizel bir sekilde ifade ettigi
gibi, “Gelecegimiz Diinyanin geleceginden ayrilamaz.
Insan [human] kelimesinin etimolojik kékeninde La-
tincede toprak demek olan humus kelimesinin bulun-
mast tesadiif degildir. Ibrahimi geleneklere gore ilk

insan olan Adem, Ibranicede toprak anlamina gelen

Adamah kelimesinden tiiremigtir>

“Sizi ondan [topraktan] yarattik, yine ona dondii-
recegiz ve sonra oradan bir defa daha ¢ikaracagiz”
(Kur’an, Taha suresi, 20: 55) <

*Dr., Fordham Universitesi, Felsefe Boliimii

1 Metnin orijinalinde gegen “nature” kelimesini baglam gozeterek “doga” ve
“tabiat” kelimeleriyle ve bu kelimeleri es anlamli kabul ederek karsiladim. Kla-
sik Islami metinlere atifta bulunulan yerlerde o metinlerde kullanilan tabiat
kelimesini tercih ettim; lakin giincel tartismalarda yaygin olarak doga kelime-
si tercih edildigi igin metnin genelinde ben de “doga” kelimesini kullandim.
(¢n.)

2 Bkz. https://www.independent.co.uk/news/science/coronavirus-lock-
down-earth-move-vibrate-seismic-noise-thomas-lecocq-a9445346.html

3 Modern 6znelligin soyagaci olduk¢a karmagik ve bu metnin kapsaminin
Gtesinde bir mesele. Bu konuda bazi tartigmalar igin bkz. Charles Taylor,
Benligin Kaynaklari: Modern Kimligin Insasi, gev. Selma Aygiil Bas, Bilal Bas,
Istanbul: Kiire Yayinlari, 2012; Raymond Martin ve John Barresi, The Rise and
Fall of Soul and Self: An Intellectual History of Personal Identity (New York:
Columbia University Press, 2006). Modern 6znellik hakkinda baska bir yakla-
s1m i¢in yakinda yayimlanacak su kitaba bakabilirsiniz: Muhammad Faruque,
Sculpting the Self: Islam, Selfhood and Human Flourishing.

4 Avicenna, al-Shifd’, (al-Tabi’iyyat, al-sama’ al-tabi’i), ed. Said Zayid (Qum,
1985), 36fF. (Fizik/Ibn Sind Felsefe Serisi 2, gev. Muhittin Macit, Ferruh Ozpi-
lavey, Istanbul: Litera Yayincilik, 2014)

5 Bkz. Kuran 2: 164, 3: 190-191, 6: 99, 10: 6, 10: 67, 13: 3-4, 16: 69, 20: 53-54,
24: 44-46, 26: 7-9, 27: 86, 29: 44, 36: 33-44, 41: 37-40, 41: 53, 42: 29, 45: 1-13,
51:20-23.

6 Munjed Murad’in Brill Encyclopedia of Islamic Mysticism'de yayimlanacak
olan “Sufi Views of Nature and Natural Phenomena” makalesine bakilabilir.

7 Mevlana, Mesnevi, I11. Cilt, 1496-1500, gev. Veled Celebi Izbudak, Istanbul:
Dogan Kitap, 2012.

8Agy, 1509.

9 17. ytzyl filozofu Molla Sadr4, varolusun niifuz edisi ve kendini agis1 yoluy-
la her seyin birbiriyle baglantil oldugu hareketli bir kinat fikri gelistirmigtir.
“Varolusun ikamet ettigi yer tektir ve tiim kainat biiyiik yasayan bir varliktir.
Boyutlar: birbirine baghdir; lakin 6lgiim bagi ya da yiizeylerin ve mubhitlerin
birligi anlaminda degildir bu. Burada bahsedilen daha ziyade varolugsal mii-
kemmelligin her noktasmin (benzer bir) varolugsal mitkemmellik iginde ona
uygun olan bir noktaya komsu olmasidir. Molla Sadré, Asfar, 11, 2, 342. Alintila-
nan yer; Ibrahim Kalin, Knowledge in Later Islamic Philosophy: Mulla Sadra on
Existence, Intellect, and Intuition (Oxford: Oxford University Press, 2010), s. 230.

DOSYA mummms

10 Alexander Pope, An Essay on Man, Major Works iginde, ed. Pat Rogers
(Oxford: Oxford University Press, 1993), 279. italikler bana aittir. Karsilagtir1-
niz; Arthur Lovejoy, The Great Chain of Being: A Study of the History of an Idea
(Cambridge, MA: Harvard University Press, 1964).

11 Mohammed Rustom, “The Great Chain of Consciousness: Do All Things
Possess Awareness?” Renovatio 1.1 (2017): ss. 49-60.

12 lgingtir ki Molla Sadr&nun varlik (viicut) felsefesi de bir gesit panpsisizm
sunar fakat bu felsefe ok daha farkli ontolojik temellere dayanir.

13 Kur'andaki (4: 126) “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'indir” ayetiyle
karsilagtirimiz. Muhit kelimesi ayn1 zamanda “gevre” anlamina gelir; ki bu da
dogal diinyann ilahi mevcudiyet ile dolu olduguna isaret eder.

14 Sufi metafiziginde ilahi mevcudiyet tecelli dereceleri agisindan farklilagir.
O yiizden gergekligin en alt basamaginda, yani fiziksel diinyada, ilahi mevcu-
diyetin yogunlugu da en alt seviyededir. Meshur “bes ilahi hazret” kuramimnin
derinlemesine bir incelemesi igin bkz. William Chittick, “Bes Ilahi Hazret:
el-Koneviden el-Kayserf’ye”, gev. Turan Kog, Uluslararasi Davud el-Kayseri
Sempozyumu, (Ankara: Kayseri Bityiiksehir Belediyesi Kiltir Midirlagi,
1998)

15 Boaventura Santos, “Epistemologies of the South and the Future” From the
European South 1 (2016): ss. 17-29, s. 24.

16 Age, s. 25. Italikler bana aittir.

17 Agy.

18 Age, s. 24.

19 Burada Himalayalardaki Chipko Hareketinden bahsedebiliriz. Yerli kadin
ve erkekler, yabanci isletmecilerin Himalaya ormanlarin ticari somiiriisii-
ne kars1 organize eylemler diizenlediler. Bkz. Vandana Shiva, “Swaraj: From
Chipko to Navdanya” The Wiley Blackwell Companion to Religion and Ecology
iginde, ed. John Hart (Hoboken, NJ: Wiley & Sons, 2017), ss. 12-14.

20 Boaventura Santos, Epistemologies of the South (New York: Routledge,
2014).

21 Islami gevrecilik hususunda birgok galisma bulunuyor. Ornegin bkz. Anna
Gade, Muslim Environmentalisms: Religious and Social Foundations (New
York: Columbia University Press, 2019); ve Richard Foltz (ed.), Environmen-
talism in the Muslim World (New York, Nova, 2005). Islam gevre felsefesi
hakkindaki eserler i¢in bkz. Seyyid Hiiseyin Nast, Tabiat Diizeni ve Din, gev.
Sara Biiyiikduru, (Istanbul: Insan Yaynlari, 2002); Tarik Quadir, Traditional
Islamic Environmentalism: The Vision of Seyyed Hossein Nasr (Lanham: Uni-
versity Press of America, 2013).

22 Halife (vekil) kelimesinin Islam diinyasin1 yoneten kisi olarak siyasi anlam1
bilinir. Lakin sufiler i¢in bu kelimenin, anlasilmasi gii¢ insdn-1 kamil 6greti-
sinde ifadesini bulan metafizik bir anlamu daha vardir. Basit bir ifadeyle bu
Ogreti bir kisinin tamlik ve biitiinliik i¢in olan ve kendi tekdmiiliinii de igeren
gizli istidadini belirtir.

23 Kuranda goyle denir: “Nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir”
(Kur’an, 91:9).

24 Boyle bir goriis McDaniel'in eko-teolojik yaklagimiyla benzesir. Bkz.
“Ecotheology and World Religions”, Ecospirit: Religions and Philosophies for
the Earth iginde, ed. Laurel Kearns ve Catherine Keller (New York: Fordham
University Press, 2007), ss. 21-44.

25 Bumi Langit giftligiyle ilgili bkz. http://www.bumilangit.org/indonesian/in-
dex.html. Abdullah’in permakiiltiirle iliskisi hakkinda su neseli kisa belgesele

bakabilirsiniz, https://www.youtube.com/watch?v=o0WjcknxZOrQ&t=791s.
26 Shiva, “Swaraj’, s. 19.
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